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I. SPATIUL TRECUT LA LIMITA




CRITICA LOCULUI

REFUZUL

Jlisus a zis: daca cei ce va calduzesc va spun: Iata, Imparitia
este in cer, atunci pasarile cerului va vor lua inainte;
daca va spun ca este in mare, atunci pestii va vor intrece.
Insa Imparatia este in launtrul vostru si in afara voastra.”
(Ev. dupa Toma. logion 3)}

Pasajul apartine unui text care se hraneste din tematica
crestinismului, exploatata insa de indridzneala inventiva si
pasionata a cautdrii gnostice. Logionul acesta contine in nuce
problematica spatiului si perspectiva din care el poate fi utilizat in
cazul cdutarii spirituale.

Primul beneficiu, care se impune aproape de la sine, ar fi
de ordinul negativitatii. L-am mai intilnit in textul din Passio
Justini, mentionat in introducere. Dar aici negativitatea capita

! Text copt stabilit si traducere: A. Guillaumont, in H.-Ch. Puech,
1978, vol. 11, p.11.
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expresivitate, devine stimulativa. Intr-o prima acceptie, spatiul e
evidenta-unei limitariice trebuie, depasita. El da seamai de
inadecvarea conditiei noastre curente cu natura Celui cautat. Ca
atare, scrutarea ,in negativ” a spatiului poate incita la ruptura, la
un avint dincolo de orizontul si de starea de fiinta pe care spatiul
le defineste. Contempli spatiul lumii — de la nadirul si pina la zenitul
lui, de la imediatul si pina la rosturile lui simbolice (cum o face
theoria physiké a doctrinei mistice rasaritene) — pentru a realiza ca
lumea e doar un mediu de ilustrare a divinului si de trecere spre
el, un mod inca imperfect al intilnirii, impropriu pentru ambii
parteneri.

Problema, tinta ultima, ,obsesia" specifica contemplativului e,
in fond, o realitate in acelasi timp non-definibila! si infinit atractiva.
Certitudinea aceasta paradoxala e una din cele mai puternice care
il orienteazi in cautarea sa. Or spatiul i se oferd drept termen nimerit,
insumind prin excelenta  finitudinea* si ,definitia”, pentru a marca
— prin contrast — zona spre care tinteste efortul sdu. Spatiul € un
termen ce se propune numai pentru a fi lasat in urma. E un reper
a carui depasire indicd orientarea noetica justa.

Fie ca apeldam, in Risaritul crestin, la numele prime ale traditiei
sau la autori mai tirzii, afirmarea transcendentei se asociaza cu
un inerent avertisment impotriva spatiului. ,Nu cauta cu mintea
ce este Dumnezeu si unde este. Céci e mai presus de fiinta si
necuprins de loc, fiind mai presus de toate" (Teognost, Despre
faptuire, contemplatie si preotie, 9)%. E un indemn ce, fara incetare

I Nu vorbi fara socoteald despre Dumnezeu si nu defini niciodata
Dumnezeirea. Definitiile, intr-adevar, sint proprii fiintelor create si
compuse” (Evagre, Le gnostique 27, 1989, p. 133). Una dintre
versiunile siriace ale Gnosticului, mentionatd in note de A. Guil-
laumont, interpreteaza ,definitia“ ca ,limitd” si traduce: ,nu impune
masuri nici limite celui ce e infinit".

2 |n Filocalia, vol. IV, 1994, p. 272. Teognost, autor inclus de Nicodim
Agioritul in Filocalie e lipsit de referinte istorice precise; se poate
conjectura ca ar fi un arhimandrit constantinopolitan din veacul al
[X-lea care a introdus experienta sinaitd in mediile spirituale din
capitala Imperiului (cf. D. Staniloae, op. cit., p. 267). O bine stabilitd
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repetat, ia aici forma unui enunt sintetizant, rezumind calitatea
transcendenta prin doi termeni incarcati de expresivitate negativa:
fiinta si spatiul. Numele autorului poate fi usor citit drept signatura
unei autoritati in materie de inefabil, despre care vorbeste in
cunostintad de cauza. In ce priveste linia doctrinari a personajului
istoric, Teognost e un autor cu accente areopagitice relative la
intunericul divin si el va retine doua repere limitative, dous blocaje,
doud inadecviri in contemplarea ultima: fiinta divinului (sfera sa
afirmativa) si localizarea. Ele ar fi ,schemele* maxime in care
divinul nu se lasa cuprins, organizat, epuizat conceptual si nici
intilnit in mod veritabil.

EPUIZAREA SPATIULUI

In fond spatiul nu desemneaza aici doar regimul mundan - pe
care intelectul trebuie s3 il paraseasca pentru a se orienta spre
cealalta sfera si a gindi ilimitatul. Spatiul e atit de intim legat
posibilitatii de a circumscrie, de a cuprinde o realitate, incit devine
sinonim, intr-un fel, comprehensiunii. Critica spatiului vizeaza in
fond ,ispita” mintii de a opera dupa o strategie care tinde sa inchida
obiectul, sa si-1 subsumeze (printr-o reprezentare), sa-1 prinda -
reductiv — intre conturele unei scheme explicitante. Ceea ce se
pune in chestiune, pina la urma, e chiar functionarea intelectului.
Prin scrutarea categoriei spatiale, ne sugereaza un text al lui Cle-
ment Alexandrinul, intelectul isi da seama de propriile lui margini:
~Daca cineva se gindeste la Dumnezeu (nu in conformitate cu
demnitatea Sa, caci ce gind poate fi demn de Dumnezeu?), si se

traditie, alimentata de autoritati doctrinare sl monastice (Diadoh al
Foticeii, Nil — ceea ce inseamna adesea Evagrie) prevenea pe lectorii
bizantini asupra iluziei de ,a localiza divinitatea” sau de avea
experienta intilnirii prin intermediul unor . fenomene* de tip sensibil:
~Nimeni, auzind vorbindu-se de simtirea intelectului, sa nu
nadajduiasca ca slava lui Dumnezeu ii va aparea in mod vizibil*
(Diadoh al Foticeei) — cf. J. Lemaitre, 1953, col. 1851 51 1845,
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gindeasca la o luminainaccesibild, mare, careia spiritul nostru nu-i
poate da roata (perinéeton)..., purtind totului de grija, compatimitoare
si nepatimitoare, ...veridicd, mingiietoare, stralucitoare, fara amestec”
(Clement Alexandrinul, Ecloge profetice, P.G. 9, 708 bc).

Nu mai avem de a face cu refuzul propriu-zis al spatialititii, ci
cu o tentativi de trecere la limiti. Posibilitatile cunoasterii de tip
comprehensiv sint aduse la un impas, sint epuizate pentru ca
intelectul se afla in fata a ceva ce nu accepta nici circumscrierea
(,o lumina céreia spiritul nostru nu-i poate da roata*), nici dife-
rentierea (,o0 lumina fard amestec").

Manifestare primi a Inaccesibilului, lumina e pura si imediata
Lui evidenta, propusi intuitiei, iar nu rezultatul unui demers
inductiv care si-ar obtine pas cu pas obiectul printr-o comprehen-
siune din ce in ce mai larga. Insa daca lumina se refuza drept obiect
si capat al demersului intelectual, ea e in schimb perfect obiectiva
in sensul ca prezenta i se impune dincolo de dubiu. Ea obligs, in
consecinti, intelectul si ia act de o realitate care nu se lasd abordata
prin categoria ,spatiald“ a comprehensiunii. De aceea, Clement
asociazi ,spatiul” si cunoasterea pe care el o simbolizeaza cu tema
luminii, dar le asociaza printr-o relatie de inadecvare, de tensiune.
El propune lumina ca ,limitd“ (in sens matematic) pentru intelect,
ca tinta spre care intelectul si tind4 asimptotic.

in sine, lumina este, intr-adevar, si cosmologic si epistemologic,
un termen limita. Pe de o parte, ea e cea care face cu putinta si
spatiul si cunoasterea. Pe de alta parte, ea poate da si spatiului s
cunoasterii o alta calitate, le poate trece intr-un regim non-

limitativ!. Simbolic vorbind, lumina e ,anterioara” atit intelegerii

Caracterul de ,limit4“ ce isi implica propria depasire e atit de ge-
neral asociat luminii incit articolul dedicat ei in Dictionarul de
simboluri al lui Jean Chevalier si Alain Gheerbrant (ed. rom. 1995,
vol. 11, p. 236) incepe tocmai cu mentiunea acestui aspect: ,Mergind
spre lumind, o ludm pe un drum care pare sa poati duce dincolo de
lumina, adica dincolo de orice form3, dar si dincolo de orice senzatie
si de orice notiune (cf. A. Virel, Histoire de notre image, Geneva,
1965, pp. 265 sqq.).
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cit si spatiului. Din punct de vedere cosmogonic, lumina e mediul
din ‘care ia nastere spatiul lumii, e principiul intinderii ei,
posibilitatea de a fi desfagurata. In momentul inaugural al genezei
biblice, creatia se poate desfasura gratie desprinderii luminii din
tenebrele non-manifestatului. Reverberatia luminii realizeaza
propriu-zis ,spatiul” in care se va dezvolta lumea. A. K. Coomaras-
wamy (1968b, pp. 418, 423) citeazd surse vedice relative la
conceptia dupa care ,,cu mijloacele Soarelui lumile au fost in primul
rind «masurate» ori «create»“, ,El (Soarele) a misurat cu raza sa
marginile cerului si ale pamintului“ (Rg Veda VIIL.25.18)!. Dar
»soarele nu este numai arhitectul spatiului, adauga
Coomaraswamy, formulind o tema traditionald unanima, ,ci si
eliberatorul tuturor lucrurilor pentru ca ele si intre in acest spatiu
(cact altfel ar ramine in intunericul simplei potentialitati); in sfirsit,
el e cel care le elibereazd pe toate din cuprinsul spatiului®
(s.n.; ibid., p. 425).

Termenul sanscrit loka — ce desemneaza in traditia hindusa
ansamblul posibilitatilor unei anumite modalitati de manifestare,
ori altfel spus, un anumit domeniu al existentei universale, o ,Jume*
- »5¢€ leaga direct de o radicina al cirei sens prim desemneazi lu-
mina“ {cf. R. Guénon, 1962, p. 212, nota 3). Guénon invoci de
asemenea conceptia cosmogonica ebraici, unde expansiunea luminii
este considerata ca realizind ,spatiul* manifestarii: ,din Avir -
principiul nonmanifestat ~ {isneste lumina (Aon care, prin radiatia
sa in exterior, realizeaza intinderea, «facind din vid ceva si, din ceea
ce nu era, ceea ce este»* (1962, p. 434).

In sec. XIII, Robert de Grosseteste considera lumina ca ,materia
prima“ a Universului. A. Scrima invoca constiinta traditionala a
acestui fapt prin intermediul teoriei unui ginditor arab - ,intre
geometru, algebrist si filosof* —, Alhazen ibn al Haytham (sec. X)
conform cireia ,lumea se intinde pina acolo unde se intinde lu-
mina“, De altfel, numele insusi al ,,lumii“ pastreazi memoria ,luminii*
care a facut posibila aparitia ei: ,termenul de <dume» provine, in
limba roména, din denumirea luminii; lumea are pur si simplu o
origine luminoasa. In italiana poetica ceva mai arhaizanta, lumina e
lume (in limbaj curent: luce), asa cum e folosit cuvintul de Dante in
Paradis X, 133-138" (A. Scrima, 1996, p. 65).
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Invocind lumina, Clement indicd in fond un principiu de
transmutatie: prin lumina se atinge radacina spatiului, nivelul sdu
originant — pe care intelectul e incapabil sa-1 ,cuprinda“: de aceea,
in acest punct, i se propune un alt stil de abordare. In locul
comprehensiunii, i se propune participarea. ,Mistica luminii*—despre
care dau seami texte doctrinare si experiente contemplative
propriu-zise — constituie un curent neintrerupt in Rasaritul crestin
in care se numiéra Clement Alexandrinul, Evagrie Ponticul, Origen,
Macarie Egipteanul, méarturiile Apoftegmelor, Simeon Noul Teolog,
Maxim Mirturisitorul, isihastii — care insista pe lumina thaborica.
Cu numeroase nuante, toti vor vorbi despre ,participare”, despre
transformarea intelectului in contact cu lumina.

Iata comentariul pe care A. Scrima (1996, p. 65) il face asupra
experientei unui monah contemporan, experienta in care spatiul
si tipul de gindire asociat lui sint nu abolite, ci remodelate, conduse
de o transcendenta care le comunica propria sa logica. ,Doxologia
e mai potrivita aici fiindca e meta-noeza, e prezentd de luming,
deci de impartisire. Impartasire asa cum apare la Ioan 15, 5: <Eu
sint vita, voi mladitele. Cel ce ramine in Mine si Eu in el, acesta
aduce roada multi...». O situatie spatial nereprezentabild, un fel
de perichoresis. Fizic, dacid cineva e continut, nu poate fi si
continitor al celui ce il contine. Totusi, in acest caz, se poate. lar
Lumina este, inaintea Cuvintului proferat, cea care lumineaza pe
tot omul ce vine in lume» (Ioan 1, 9). Fiinta fizica ca si cea metafizica
sunt functie de lumina. Ne confruntam cu o evidentd, poate cu
originea radicald a oricarei evidente: aceea care face posibila
perceptia clara, incontestabild a prezentei. Aceasta sesizare a
prezentei apare aici ca fiind — fizic si metafizic — functie de lumina®.

Lumina ar fi, deci, operatorul cunoasterii unitive si mediul ei
emblematic. Mediu, pentru ci poate aduce in prezenta partenerul
uman si cel divin; operator pentru ca determind adecvarea
intelectului la prezenta contemplatd. ,Localizarea® divinului,
reductia lui e astfel evitata prin reciproca cuprindere a partenerilor
si prin extensia mereu posibila a acestei cuprinderi.
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~-Fuga de lume®, temda constanta pentru experienta mistica,
va fi si o fuga de spatiu - inteles drept structura constitutiva a
mundanului si emblema a ideaticului reductiv. Va fi o fuga in
pustie care e suspendare a spatiului, trecere a sa in non-deter-
minare luminoasé, epuizare a spatiului. Pustia e resimtiti ca pura
intindere dominata si absorbiti de lumina amiezii, lumina maxima,
omogena, inglobanta. M.-M. Davy (1972, p. 133-138) vorbea despre
»solitudinea stralucitoare a pustiei* care il adoptd pe eremit,
modelindu-1 dupé chipul ei: suport integral disponibil pentru
lumina, oglinda nelimitatd in care fiecare particuld capteaza si
reverbereaza uniform lumina. ,Stralucind pustia ca o mare” se
spune undeva In Lavsaicon-ul lui Paladie: pustia e echivalentul
cristalin, mineral al oceanului — imaginea cea mai utilizati pentru
a desemna (si a percepe) nesfirsitul, in care limitiri si determinatii
sint absorbite fara urma. Pe aceasta linie de interpretare vede
pustia Jean Biés (1995, p. 61) care, urmind terminologia propusi
de R. Guénon si F. Schuon, mentioneazi capacitatea ei de a oferi
un suport simbolic pentru Principiul metafizic ultim: ,pustia va
putea desemna indiferentierea principiala in care Supra-Fiinta si-a
ales silas”,

~«Adapost de calatori in pustiuw ~ Ieremia 9, 2. Unde se afla
acest adapost din pustie, care nu tine socoteala calitorilor sai?
Nici un drum nu duce intr-acolo, nici o cilduzi nu il mentioneazi. ..
Si totusi, in locul acesta despuiat de orice localizare, in acest silas
lipsit de orice locuinta, in acest tarim fira nici o asezare se afla
sediul lui Dumnezeu” (A. Néher, 1980, pp. 179-180). Aici, unde
categoriile logicii comprehensive explodeaza, pierzindu-si conturele,
aici intelectul - si fiin{a in intregul ei — pot intilni evidenta a-spatiala
a Celui cdutat: cel pe care islamul, expert al pustiei, 1-a descris ca
la-makan - ,non-loc“, ,acolo unde nu e nici un loc* — ori ca
aflindu-se in nz-kya-abad — ,teritoriul lui non-unde®, ,acolo unde
nu exista nici un acolo” (cf. A. Schimmel, 1994, p. 66).
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In aeceptie teoretiea spatiul e, asadar, pentru contemplativ, o
metafora strict negativa; dar in alcatuirea lui concreta, spatiul contine
peisaje unde ilimitatul isi gaseste o convingatoare oglindire. ,Pustia
luminoasa” este un asemenea peisaj in care omul se instaleaza pentru
a-i medita sugestiile simbolice, pentru a se transforma dupa chipul
Celui ce se oglindeste in el. Cind Macarie Egipteanul descrie intelectul
devenit suport al Duhului ca pe o sferd omogend de lumnind, el descrie
in fond o pustie luminoasi interiorizata, un spatiu ce si-a absorbit
determinatiile, servitutile, limitele:

LSufletul socotit vrednic sa se impartiaseascid din lumina
Duhului si sid se imbrace cu frumusetea slavei negraite — fiind
pregatit de Duh si-i fie suport si silas — devine in intregime lumina,
in intregime fata, in intregime ochi. Nu este nici o parte in el care
sd nu fie plind de ochii noetici ai luminii; altfel spus nu are in el
nimic intunecat, ci este peste tot duh si lumina... peste tot este
plin de ochi, peste tot este numai fata si nu este nici o parte in el
care sa fie dos ori spate.

Dupi cum soarele este in toate partile asemenea siesi, fdra
vreo parte dosnica (deficienta) ori inferioara, ci integral stralucitor,
integral lumina pentru ca e alcatuit din parti omogene; dupa cum
lumina focului e peste tot la fel si nu are nici un element care sa
fie primul ori ultimul, mai mare sau mai mic; tot asa si sufletul
luminat in chip desavirsit de frumusetea negriita a slavei luminii
chipului lui Christos...“ (Omilia I, 2).

Ar fi de asteptat ca ,sdlasul Duhului despre care ni se vorbeste
aici sa pastreze mécar o analogie simbolica cu un receptacol, cu
un spatiu ce-si gazduieste intre conturele sale continutul. Or ceea
ce prevaleaza in acest text este, dimpotriva, expansiunea intelec-
tului dincolo de sine. O singura directie calitativé (,inainte®)
opereazi in tot cuprinsul lui: ,peste tot este plin de ochi, peste tot
este numai fatd si nu este nici o parte in el care sa fie dos ori

Traducere rom. Constantin Cornitescu, in Sf. Macarie Egipteanul, 1992,
p. 87, corelati aici cu trad. fr. a lui J. Lemaitre, 1953, col. 1850.
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spate®. lar ,fata“ - orientarea spre divin - si ,ochiul® - capacitatea
intelectului de a-l1 contempla — nu sint numai luminate, sint
luminoase. Sufletul intelectual, sufletul noetic are nu numai
calitatea unui spatiu ce gizduieste lumina divina, dar si a unui
principiu de emanatie a spatiului. Spatiu sferic, pentru ca identic
orientat si dezvoltat in toate partile, el nu se obtine totusi dintr-un
centru unic care si genereze o indefinit multipla periferie. Din
fiecare punct al siu, spatiul e desfisurat si privit simultan de-a
lungul tuturor directiilor sale. Vasile cel Mare spunea ca iubirea-
cunoastere indumnezeieste duhul ,devenit asemenea unui glob
de cristal luminat de soare* (apud M. Lot-Borodine, 1997, p.- 189).
Insa globul acesta nu mai sti sub legile si reprezentarile spatiale
obisnuite. In el, centrul se globalizeaza fara a-si pierde calitatea
de centru: nici un punct nu are o situare derivati, secunda, inclusa
intr-o succesiune, astfel incit sa obtureze celorlalte puncte
perspectiva. Fiecare punct, fiind centru, e in acelasi timp .fata"
fara a fi periferie. Ca atare, separarea intre exterior si interior cade;
se mentine Insa distinctia calitativa, functionala, simbolica intre
cele doua: fiecare element e ,,ochi®, privind liber dincolo de sine, e
aptitudine contemplativa si, totodata, nucleu de reverberatie pentru
luming, prin care spatiul insusi al intelectului e generat si se
amplificd continuu.

Comentind experienta vizionara shi'ita, Henry Corbin (1979,
p. 45-46) vorbeste, intru citva in acelasi sens, despre un nou raport
intre suflet si spatiu: .In loc sa «cada» in servitutea coordonatelor
spatiale, sa fie obligat la situarea intr-un spatiu prealabil, sufletul
e cel care «spatializeaza» pentru ci el devine originea referintelor
spatiale si le determina structura.” E o stare ce ,isi secreta pro-
pria lumind, asa cum in anumite mozaicuri bizantine aurul
ilumineaza intreg spatiul care il incadreaza®.

O descriere, izbitoare prin identitatea termenilor cu cea a lui
Macarie, va fi data, in islam, de catre Ibn ‘Arabi, care se referd la o
anumita treapta de realizare pe calea sufiti: el vorbeste despre
~chipul farad ceafa”, despre capacitatea unui viz atotdirectionat.
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~LPentru o fiinta ajunsain aceasta stare”, spune el, , gibla se afla in
toate directiile” (cf. C. Addas, 1987, p. 182). Directia polara, gibla
— marcatd prin indreptarea rugaciunii spre Mecca — e, ritual si
simbolic vorbind, unica si ea indica traseul dupa care se ,iese”
din spatiul lumii. A o avea pretutindeni in fatd inseamna ca fiinta
s-a ,unificat“, si-a omogenizat structura interna in functie de o
aceeasi Prezentd ce o atrage spre sine la capatul fiecarei zari.
Paradoxul consta, si aici, in faptul ca o directie calitativ unica
poate opera ca vector pe toate dimensiunile fiintei, ca aceasta din
urma se comporti ca o sfera ale carei raze {intesc toate citre acelasi
pol. Fiinta devine astfel un mediu in care Unitatea divina se poate
desfdsura fara a declina in multiplicitate. Iar intelectul ajunge
astfel capabil sa perceapa si omniprezenta si transcendenta
divinului: nu negind spatiul, ci realizindu-se pe sine insusi ca un
spatiu de lumina, adecvat ambelor calitati divine!.

: Existd un pasaj, tot al tui Clement Alexandrinul (in Sacra parallela...),
care trimite spre aceeasi organizare spatiala: ,Cel ce se cunoaste pe
sine e locul si tronul Domnului“. Evagrie spune si el ca in starea de
rugiciune ultimi, absolut neimprastiata si lipsita de ginduri,
<intelectul nu va oglindi un Dumnezeu indepértat, ci pe Dumnezeu
prezent in intelect ca in adeviratul sau templu® (Centurii 5, 84)
devenind astfel ,locul lui Dumnezeu* (tépos theotl). ,Contemplind pe
Dumnezeu*, comenteazi V. Lossky (1995, p. 95) ,intelectul uman
se sesizeaza pe sine insusi vazindu-L. Aceasta perceptie e simultana:
cunoscind pe Dumnezeu, notts-ul se cunoaste ca loc al Sau, ca un
receptacol al luminii Treimii“. ,,S& vezi locul lui Dumnezeu in tine
insuti*: aceasta ar fi expresia rezumativa a contemplatiei katastatice,
proprie lui Evagrie. E o formulare ce, prin autorii sirieni crestini, a
fost preluata - in orizontul propriei doctrine si experiente — de misticii
musulmani, devenind un celebru adagiu sufit: ,Cel ce se cunoaste
pe sine cunoaste pe Domnul sau” (pentru aceasta filiatie, vezi Jean
Lemaitre, 1953, col. 1838).
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INTIMITATEA ,CU INACCESIBILUL

~-De n-ar exista spatii ale sufletului, nu ar fi
calatorie de la om la Dumnezeu.*
{Ibn ‘Ata Allah)

Ajuns o sferd omogena de lumini, intelectul poate sesiza
transcendenta divinului ca pe o zare omniprezenti, spre care tinde
de-a lungul tuturor razelor sale. E insa o structura spatiala si o
stare a fiintei care privesc inca aceasta transcendenta din afard,
Inaintind spre si reverberind fata ei luminoasa, afirmati si
afirmativa.

A trece chiar dincolo de aceasta limita luminoasi, a contempla
divinul din lduntru se asociaza cu un alt model spatial. El apare in
tema vechi-testamentara a ,intunericului“ (prezenti in cap. 19, 20,
24 si 33 ale Exodulu, intuneric in care Moise patrunde si vede pe
Dumnezeu (Exod 20, 21). ,Prietenul Domnului“ care, desi I-a intilnit
pe lahve .fata catre fata“ (cf. Deuteronom 34, 10), tinde citre o
cunoastere inca mai intimé, va fi un model mereu scrutat si dezvoltat
de hermeneutica crestina. Intr-unul din primele momente ale acestei
traditii, Clement Alexandrinul reia interpretarea ,intunericului“—
iniiata de Philon, din aceeasi cetate a Alexandriei — pentru a for-
mula aporia specifica cunoasterii ,nocturne*:

~Moise, fiind convins ca nu va putea cunoaste pe Dumnezeu
cu intelepciunea omeneasci, a zis: «Arata-te pe Tine Insuti mie!»
si s-a silit sad intre in negura (tenebra, gnophos n.n.) unde era
glasul lui Dumnezeu, adica in gindurile cele nepatrunse
(impenetrabile) si insesizabile (fara forma) ale fiintei lui Dumnezeu;
pentru ca Dumnezeu nu este in negura sau intr-un loc, ci mai
presus de spatiu si de timp* (Clement Alexandrinul, Stromata II,
2, 6)L.

! Citez dupa traducerea lui D. Fecioru: Clement Alexandrinul, 1982,

pp. 116-117.
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